Anarquismos e Foucault
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Tem sido frequente, a0 menos para alguns anarquistas, a busca por formular
aproximagoes, tensionamentos e interfaces entre as analises libertarias e os estudos do
filosofo Michel Foucault, especialmente em torno de sua analitica do poder. Ao
estabelecer este encontro, o que se busca é oxigenar e atualizar os anarquismos, seja na
sua permanente critica as praticas de dominacdo, na valorizagdo do singular que faz
coexistir as diferencas ou nas possibilidades de préaticas de liberdade no presente. O que
0s anarquismos buscam ainda é pensar a vida como criagdo, num continuo
redimensionamento que abrange o amor, a vida social, as relacdes de trabalho, entre
tantos outros espagos.

Dessa forma, afirmar a possibilidade de uma luta incessante na vida como
afirmacdo e invencdo de si, implica em se contrapor cotidianamente as técnicas de
sujeicdo, que vinculam o sujeito a um lugar de agente e reprodutor de politicas reativas.
Isto néo significa adotar a nocdo de resisténcia circunscrita a uma determinada instituicdo
de poder, seja ele um grupo, um local ou uma classe, mas voltar-se a uma analitica do
poder e suas praticas. E para isto, ha algum tempo, as contribui¢fes de Foucault tem sido
fundamentais para as agdes anarquistas no tempo presente.

Sua filosofia tem feito sacudir nos anarquismos saldos iluministas e identitarios,
e feito reacender a ideia de que a anarquia faz parte de um ethos ingovernavel, uma acéao
e um comportamento daqueles que ndo aceitam a hierarquia como condicao inequivoca.
A partir desta leitura foucautiana do anarquismo, nos interessa aqui, defender uma estética
guerreira que intensifique a coragem de luta voltada as invengfes de si que se ddo em
meio aos interminaveis enfrentamentos que geram sujeicdes e liberagdes.

As lutas e a¢des dos anarquismos sempre estiveram envolvidas na formulacéo de
praticas politicas no dia a dia, distantes da burocracia dos partidos e seus politicos
profissionais. Uma luta da vida cotidiana em associa¢Ges que buscam inventar jeitos
livres para amar, criar e produzir. Em acontecimentos historicos ou atuais, 0S anarquismaos
procuram criar sociabilidades sem a égide do Estado, em acontecimentos heterotopicos
(FOUCAULT, 2003) nos quais as liberdades individuais se conjugam e se atualizam nas

liberdades coletivas.
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Anarquismos, assim mesmo, no plural, ja que suas propostas ndo estdo
interessadas em verdades universais. Esta estratégia busca dar conta das diferentes
maneiras que o anarquismo se apresentou ao longo dos ultimos trés séculos. Desde
denominagdes mais classicas, que vdo do anarco-comunismo, o anarco-individualismo
ou o anarco-sindicalismo, até denominagfes atuais como pds-anarquismo, encontramos
uma série de nomenclaturas para definir distintas formas de acdo e intervencdo do
pensamento libertario.

No entanto, se elas apresentam algumas especificidades, existem principios
comuns a todos estes anarquismos: a critica radical a qualquer forma de poder
centralizado, o respeito as diferencas individuais, a possibilidade da auto-organizacao,
etc. Sdo diferentes possibilidades de elaboracdo de vidas livres, sem sistematizacfes
rigidas e com alguns pontos convergentes. Suas ideias fundamentais ndo se refletem numa
ideologia homogénea. Por essa razdo, existe também uma vasta possibilidade de acéo
entre as diferentes correntes e praticas libertarias.

Seja qual for a terminologia utilizada pelo anarquismo ao longo de sua historia,
seus detratores quase sempre 0 associaram a desordem, a bagunca, ao desgoverno.
Colocar o anarquista no lugar do mostro moral foi a maneira utilizada para desqualificar
sua radical critica, que ndo cessou de direciona-la tanto as praticas conservadoras da
direita, como também ao autoritarismo das organizacdes da esquerda politica. A tradicdo
libertaria, ontem e hoje, sofre a virulenta desqualificacdo quando é apontada como
condigdo pré-politica. No entanto, 0s anarquismos apresentam ndo apenas uma
importante analitica do poder na atualidade, como também promoveram acontecimentos
e praticas em diferentes periodos da historia dos ultimos séculos.

Mais que isso: existem, atualmente, numerosas experiéncias, em diferentes pontos
do planeta, onde proliferam grupos e associacdes em que a conducao de seus projetos e
as vidas das pessoas envolvidas estdo a cargo dos préprios atores ali envolvidos, fugindo
a regra fatalista que diz ndo haver jeito de viver e produzir fora dos valores e regras das
sociabilidades hierarquizadas. S&o experimentacGes que buscam inventar praticas

associativas, para além de qualquer nocéo reformista das sociabilidades hierarquicas.

a vida como incessante luta
Viver a anarquia requer de cada um, uma atuacao politica cotidiana, na qual uma
razao estratégica libertaria coloca-se diante de uma razdo estratégica autoritaria. Assim,

estabelece-se ndo um antagonismo entre mando e sujeicdo, mas um agonismo entre



praticas de liberdade e préaticas de poder, implicadas reciprocamente. O enfrentamento
agonistico configura-se em permanente embate, sem descanso ou repouso, e fruto de
diferentes matizes e gradacGes. Uma luta sem fim, através da qual se definem os
equilibrios e as dindmicas que caracterizam cada relacdo em questéo.

O conceito de agonismo emerge na obra de Michel Foucault no periodo chamado
de Gltimo Foucault, pouco antes de sua morte. Em O sujeito e o poder (1984), ele volta a
afirmar que seu trabalho ndo era o de formular uma teoria sobre o poder, mas
compreender suas praticas e sua implicagdo sobre a producdo de subjetividades. Para
Foucault, nascemos com uma singularidade somatica, e sobre ela incidem as praticas de
poder, que produzem modulagGes e condutas: modos de vida.

Dessa forma, a perspectiva agonistica aparece como caminho possivel para
compreendermos as relagdes de poder e de resisténcias, como encontros de permanentes
combates ao contrario de relagdes estdticas formuladas a partir de relacBes entre
autoridade e sujeicdo. Segundo Castelo Branco (2012), “as lutas contra as variadas formas
de fascismo e assujeitamento sé podem acontecer num efetivo campo de afrontamentos
entre forcas distintas, no interior das relacdes de poder, onde a agonistica comparece a
todo instante, inclusive no mundo pessoal e subjetivo.” (in Verve, 2012. p. 287).

Este conceito é resgatado por Foucault da Grécia classica, onde os confrontos de
ideias e posi¢cdes ocorriam a partir de uma disputa que ndo visava a aniquilacao do outro.
Pelo contrério, a relagdo com o outro se pautava na elaboracédo de si a partir de uma ética
afirmativa. Ao analisar as préaticas de poder na atualidade, o filésofo mostra como a
politica do cotidiano pode ser vista como um agonismo, em contraposi¢cdo a maneira
hegemdnica de fazer politica, como acontece na esfera institucional de partidos,
parlamentos e governos.

A palavra agonismo vem de agon: algo relacionado a luta, no entanto, numa
concepgdo mais ampla que a ideia de agressdo, j& que ndo envolve o ato violento em si,
mas ao conjunto de formas de combate e enfrentamento constante, e que abrangem acéo,
conciliacdo, pronuncia, etc. De certa forma, 0 agon tende a pautar todas as relacdes
humanas, entendendo as relagdes de poder como um confronto infindavel e que requer a
formulac&o de diferentes téticas no dia a dia.

Este deslocamento proposto por Foucault, retirando das analises classicas sobre o
poder a no¢do de concebé-lo como forca repressiva e acomodada em determinado ponto
ou lugar, o leva para pensar a relacdo entre poder e liberdade. Ao mesmo tempo em que

0 poder produz condutas e cria subjetividades, faz emergir resisténcias e contracondutas.



Assim, Foucault define o exercicio do poder como uma pratica nas diferentes malhas
sociais, que produz um modo de acdo sobre os atos dos outros, ou seja, uma forma de
governar comportamentos e atitudes, no qual a liberdade € um elemento intrinseco. Eles
estdo colocados no mesmo contexto e sdo inseparaveis.

Ao explicar o poder desta maneira, Foucault aponta para a positividade de seu
exercicio, analisando e compreendendo a sua mecanica, a partir do modelo estratégico.
Além de retirar o poder de uma leitura apenas negativa, Foucault reitera sua mobilidade
na condicdo de uma relacdo agonistica, continua e incansavel de afrontamento das
praticas de criagdo de modos de liberdade em diferentes planos das sociabilidades.
Segundo ainda Castelo Branco (2012), “as lutas de resisténcias se ddo no plano individual
e no plano coletivo ou comunitario, e residem na agonistica em torno da subtracdo das
coletividades e das individualidades aos procedimentos e técnicas da sociedade de
controle.” (in Verve, 2012. p. 288).

praticas de poder e de dominacao

A aproximacdo entre Michel Foucault e o pensamento libertario ocorre
espacialmente a partir de sua analitica do poder, tema que observamos nas varias formas
de concepgéo do anarquismo. Para ficar mais claro o que queremos afirmar, talvez seja
necessario aprofundarmos as diferencas entre as relacdes de poder e as relagbes de
dominacdo. Pensar o poder como algo que esta em relacdo e ndo em um determinado
ponto, significa pensa-lo como algo em confronto. No momento em que esta possibilidade
de rivalidade esteja ameacgada ou obtusa, hd auséncia de préaticas de liberdade, e a relagdo
torna-se autoritaria ou de dominacéo.

A partir da perspectiva foucaultiana, o poder é difuso e espalhado por diferentes
lugares, nos quais ndo ha dentro ou fora. Também ndo parte deste ou aquele ponto
exclusivo para depois se alastrar e atuar de forma repressiva sobre individuos que recebem
esta acdo passivamente. O que h4, para Michel Foucault, sdo praticas ou relagdes de
poder. Segundo ele:

“A ideia de que existe, em um determinado lugar, ou emanando de um
determinado ponto, algo que é um poder, me parece baseada em uma andlise
enganosa e que em todo caso, ndo da conta de um nimero consideravel de
fendmenos. Na realidade, o poder é um feixe de rela¢cbes mais ou menos

organizado, mais ou menos coordenado (...) de relagdes. Entdo o unico



problema é munir-se de principios de analise que permitam uma analitica das
relagdes de poder.” (FOUCAULT, 2010. p. 248)

Assim, o poder ndo é uma coisa em si que possa ser adquirida, absorvida para si e
em si mesma. Tampouco pode ser localizada em um ponto apenas, seja ele uma
instituicdo, um grupo ou um sujeito. E apenas e antes de tudo uma relagdo de forgas, que
atua entre diferentes atores, e estdo cotidianamente em nossas mais diversas agdes. Sendo
relacdo, esta em movimento, deslocando-se em forma de rede pela malha social.

O que interessa a Foucault €, entdo, ndo dizer o que é o poder, mas como ele
funciona. Em Ditos e Escritos — Vol. IV (1994b), ele se questiona, entre as supostas formas
de funcionamento do poder: que sistemas de diferenciacdo permitem que uns atuem sobre
os outros (diferencas juridicas, econémicas, capacidades cognitivas, etc.); quais 0s
objetivos que buscam (enriquecimento, privilégios, autoridades, etc.); quais as
modalidades instrumentais utilizadas (dinheiro, vigilancia, saberes, etc.); quais as formas
de institucionalizacBes sdo criadas e dao suporte (estruturas juridicas, regulamentos,
burocracia, etc,) e por fim, que tipo de racionalidade estd em jogo (tecnologias,
econdmicas, etc.). Nas suas distintas formas de funcionamento, o poder e suas praticas
agem especialmente sobre as condutas, produzindo ndo um carater repressivo, mas
moldando-as por meio de técnicas de disciplina e controle. Foucault subtrai assim, a
caracteristica “negativa” do poder, quando o vé como algo produtivo, que “fabrica”
condutas e modos de vida.

Nesta perspectiva, o poder ndo acaba e ndo cessa nunca. Toda e qualquer relagéo
é uma relagdo politica, pois o poder estad disposto como condi¢cdo sine qua non das
relagdes sociais. Visto assim, o conceito de revolugdo como caminho que se abre para a
liberacdo perde sua forca. Como o poder para Michel Foucault ndo € visto como
totalidade, sua eliminagdo por completo torna-se uma abstracdo. No lugar da revolucéo e
seu sentido liberador, o pensador propde as praticas de liberdade, espalhadas
cotidianamente entre polos e espacos capilares de nossas relagoes.

Aqui ha um certo impasse entre as analises foucaultianas sobre o poder e de alguns
anarquismos, especialmente aqueles que veem o Estado como o grande detentor do poder.
Foucault ndo partiu — como ocorreu em muitos casos do anarquismo classico — de uma
anélise do poder de Estado. J& a abolicdo deste sera uma das questdes centrais das lutas
anarquistas, quando entdo faria emergir associacdes autogestionarias, livres da
dominacdo. Esta leitura, impregnada de uma visdo iluminista, ainda é presente em

algumas correntes libertarias. Em muitas outras, as analises do poder como algo que



perpassa os diferentes espacos sociais tem produzido aproximacfes possiveis entre
anarquistas e pensadores de tradicdo pos-metafisica, como é o caso de Michel Foucault.

Em um encontro semelhante, temos as analises de outro pensador da filosofia
francesa contemporanea: Michel Onfray. Segundo ele, o ideal revolucionério que investe
na derrubada do Estado, por exemplo, perde sentido no momento de implantacdo de outro
governo. Sua investida vai em direcdo de um ativismo diario como forma mais potente
de fazer politica:

“Nao creio na revolucao, mas na transformagao revolucionaria do individuo.
Creio que apenas podemos mudar as coisas individualmente, em torno de nos,
e fazer a revolucdo no nosso proprio cotidiano sem esperar, por exemplo, que
0 poder de Estado desapareca. Acredito que podemos comecar a modificar as
coisas nas nossas relagdes de amor ou amizade com as pessoas com gquem
trabalhamos e convivemos diariamente” (ONFRAY, 1999. p. 33).

Esta leitura do poder, na qual se elege a eliminacdo do Estado como prerrogativa
revolucionaria privilegiada, vé no Leviata o grande celeiro do poder. Segundo Newman
(2008), esta perspectiva de agdo pode limitar o pensamento libertario. Segundo autor,
localizar em um Unico ponto o poder e o ver como o grande mal a ser extirpado, produz
uma apreciagdo ressentida, dentro da logica binaria, na qual divide dois lados em questo:
de um lado, o opressor a ser combatido; do outro, um oprimido que precisa ser libertado.

Na logica binaria, ndo importa se for o Estado, o patrdo, o senhor ou qualquer
outra instancia de poder, o que importa é que haja um inimigo de um lado e um sujeito
capaz de combaté-lo de outro. Cria-se, assim, uma dimensao maniqueista de a¢ao politica,
que divide em dois lados opostos o lugar essencial do poder e o lado essencial da revolta.

Ao eleger o Estado como o locus exclusivo de acdo politica, corre-se o risco de
perder de vista as diversas praticas de poder espalhadas por diferentes pontos da malha
social. Esta analise leva em conta o poder como algo essencialmente negativo e que deve
ser eliminado, considerando-o apenas “maléfico, destrutivo, algo que degrada a plena
realizagdo do individuo. (...) O poder ndo emana de instituicdes como o Estado, pelo
contréario, € imanente a toda rede social, através de varios discursos e saberes. Poder nesse
sentido é produtivo ao invés de repressivo” (NEWMAN, 2008. p. 164-166).

Newman (2008) afirma que ao colocar-se nesta dialética de forcas, o anarquismo
assumiu por alguns periodos uma posicdo de ressentimento e de uma rancorosa pratica
politica, préximas, inclusive, nas militdncias marxistas. Esta visdo maniqueista presente

no humanismo iluminista do pensamento anarquista classico opde o poder politico e suas



leis feitas pelos homens concentradas na representagdo do Estado e a sociedade que
estaria apta e livre a se auto-organizar em leis mais naturais.

Em Politica do Rebelde — tratado de resisténcia e insubmissdo (2001), Michel
Onfray desenvolve algo que comegou a ser formulado em A Escultura de Si (1995): uma
visdo politica do anarquismo mais contemporanea. Segundo Onfray, as propostas e aces
do pensamento anarquista produzidas no século XIX e que marcaram 0 movimento
libertario, especialmente nas obras como as de Mikhail Bakunin e Pierre-Joseph
Proudhon, foram fundamentais na critica ao poder.

No entanto, Michel Onfray (2001) argumenta que as propostas e as agdes do
pensamento anarquista do século XIX estdo vinculadas a uma época e fazem parte de um
momento social e politico especifico. Para ele, o pensamento anarquista classico
produziu um conjunto de teorias com inegaveis contribuicdes nos campos da ética, da
politica, da sociologia e da economia, mas que ndo poderiam simplesmente atender as
atuais caracteristicas de complexidade que o capitalismo contemporaneo produz.

Sem descartar estas influéncias do passado, Onfray (2001) procura atualizar a
proposta libertaria, seguindo as contribui¢6es de Michel Foucault e Gilles Deleuze sobre
a sociedade disciplinar e a sociedade de controle, respectivamente. Dessa forma, atuar
libertariamente no cotidiano, significa lutar incessantemente diante das mais variadas
praticas de poder, inclusive aquelas impregnadas no comportamento. Estas lutas estdo
para além da luta contra o Estado, mas ramificam-se por intermindveis espagos e
situacOes no dia a dia. Nesta perspectiva, surge também a necessidade de enfrentar a
microfisica do poder local e global, onde se d& o desdobramento do homem e o
redobramento do individuo para préticas de liberdade na relagdo com o mundo. Segundo
Michel Onfray:

“0O anuncio do Deus morto proferido por Nietzsche, o do falecimento do
homem feito por Foucault, liberam o terreno para um novo nascimento no
qual o humanismo e os direitos do homem desaparecem, pela pura e simples
razao de que a figura solicitada pelos votos dos nietzschianos franceses torna
caduco o recurso aos aparelhos ideoldgicos destinados a reciclagem ou a
aniquilacdo dos impulsos e das energias reivindicadoras. Deus celebrado, o
homem civilizado ndo produziria, realmente, sendo a alienacdo e a servidao,
o empobrecimento, o enfraquecimento dos individuos, seus sacrificios aos

leviatas multiplicados” (ONFRAY, 2001. p. 158).



O ideal arcaico de revolucao social, entendido através da destrui¢do do Estado ou
mesmo pela tomada do poder e da implantacdo de outro, mesmo que este se afirme como
libertario, perde seu sentido. Pensar uma pratica libertaria no presente é, portanto, criar
maneiras de atuagdo que vao além da luta revolucionéria pela destruicdo do Estado. As
andlises sobre os anarquismos no presente trazidas por Onfray, seguem as indica¢fes
propostas por Foucault, e abrem caminhos possiveis para o “cuidado de si” como
investimento politico. Invertendo o campo das lutas sociais comuns nos movimentos
politicos da esquerda partidaria, sua atencdo volta-se mais para o cotidiano e para as
pequenas transformac@es da vida como acontecimento libertério.

As lutas e a¢Oes anarquistas adquirem sentido no presente, e ndo no amanha ou
em um futuro distante e pacificado. A utopia que projeta para longe a possibilidade de
mais liberdade ndo afeta nossas forgas de transformacdo. Apenas no aqui e agora
podemos forjar atitudes libertarias em situacbes multiplas: em nossas familias, no
trabalho, na vida social e em todos os ambitos onde um outro esteja implicado.

Os anarquismos, mesmo localizando o Estado como instancia comum a ser
superada, a partir da qual emanam forcas repressoras contrarias a liberdade das
individualidades, nunca deixaram de propor ramificag6es em suas lutas de vida e na vida.
As festas, o teatro, 0 amor, a educacgéo, os sindicatos e muitos outros campos de atuagao
estiveram na mira de um ativismo libertario em diferentes momentos e lugares, afim de
promover uma cultura libertaria.

Assim, um importante aspecto que aqui merece destaque é o nosso papel diante
das praticas de poder e de liberdade. Se entendermos que o0 poder nunca sera inteiramente
superado, isso ndo nos faz passivos diante dos fatos. Podemos e devemos agir neste
mundo, negociando e articulando praticas de liberdade como forma de intensifica-las e
expandi-las, sobretudo quando estas tendem a se condensar e transformarem-se em
relagGes de dominagao.

As relacdes de dominagdo devem ser distinguidas das relagcdes de poder no
momento em que o fluxo continuo e instavel de poder torna-se obstado e congelado.
Cristalizadas, as relagdes de poder tanto deixam de ser moveis, quanto impendem
possiveis maneiras que possam modifica-las. Para Foucault (1994), a dominacéo é tanto
uma estrutura global de poder quanto uma situagdo estratégica, mais ou menos adquirida
ou consolidada. E mais: se nas relacdes de poder ha espaco para o exercicio da liberdade,

nas relacdes de dominacdo tal exercicio fica fortemente comprometido.



Como vimos, as relagdes de poder estdo permanentemente agindo de forma difusa
nos diferentes espagos de sociabilidades. Ao mesmo tempo, elas estdo permeadas por
praticas de resisténcias continuas: onde ha poder, ha resisténcia. No entanto, se o poder
for da ordem da coercdo ou quando se formam hierarquias desiguais, ndo mais se
permitem relacbes de reciprocidade e as formas de resisténcias tambeém ficam
comprometidas. Formam-se entdo relacGes fixas de dominio. Destas, a libertacdo é a
condicgdo primordial para se pensar em futuras praticas de liberdade. Segundo Foucault
(1994):

“Quando um individuo ou um grupo social chega a bloquear um campo de
relacbes de poder, a tornd-las imoveis e fixas e a impedir qualquer
reversibilidade do movimento — por instrumentos que tanto podem ser
econdmicos quanto politicos ou militares —, estamos diante do que se pode
chamar de um estado de dominagao. E 16gico que em tal estado as praticas de
liberdade ndo existem, existem apenas unilateralmente ou séo extremamente
restritas e limitadas. (...) A libertagdo ¢ as vezes a condi¢do politica ou
histdrica para uma pratica de liberdade. (...) [ela] abre um campo para novas
relagdes de poder, que devem ser controladas por praticas de liberdade”
(FOUCAULT, 199%4a. p. 267)

Este tipo de relacdo esta na base das instituicdes como o Estado, por exemplo, o
que tornam validas as reflexdes libertarias sobre o poder estatal, mesmo e apesar de buscar
sua superacdo. Para Foucault (2010), o Estado torna-se, desta forma, a reunido de
diferentes relagdes de poder que tornaram-se enrijecidas. Para Newman (2008), “de
acordo com Foucault, o Estado é apenas uma reunido de relagdes de poder diferentes que
desse modo se tornaram congelados. Esta € uma maneira radicalmente diferente de olhar
para as instituicdes como o Estado. (...) [ele] ¢ meramente um efeito das relacdes de poder
que se cristalizaram em relagdes de dominagao” (NEWMAN, 2008. p. 167).

Nesta l0gica, ndo ha distin¢do entre vida social e poder. As instituigdes opressivas
surgem do mesmo mundo do poder: somos potencialmente cumplices pelas praticas de
dominacdo, legitimando-as e fazendo-as surgir quando assumimos, portanto, o lugar da
serviddo. Se as préticas do exercicio do poder ndo se limitam ao &mbito estatal, elas se
ramificam em instituicdes, e em pequenos acontecimentos e suas relagdes interpessoais,
fazendo com que cada um de nos torne-se cumplices em potencial de sua cristalizac&o.

Outra importante questdo que se coloca, entdo, é como podemos estar atentos a

passagem das relacbes de poder para as relacbes de dominacdo? As praticas de



dominagdo, para além daquelas onde s&o visualizadas mais facilmente, podem ocorrer a
qualquer momento e ao nosso lado. Ao lutar contra a dominacao, podemos, sem perceber,
logo em seguida construir outras formas de dominacéo. E estas reproducgdes de dominacao
nédo precisam estar apenas na esfera de institui¢cdes quaisquer, elas podem ocorrer ao lado,
no cotidiano.

As praticas de dominac¢do podem ser minimizadas e até eliminadas pela criacdo
de formas associativas mais horizontais que produzam rupturas nas hierarquias e
centralismos. A existéncia dos microfascismos exigem microrresisténcias, no permanente
embate diante de forgas estatizantes e liberais. No terreno imanente, a acao anarquista se
define na recusa em pactuar com o canto da sereia que nos seduz em participar da l6gica
dominante. Ao contréario, as associacdes libertarias ndo buscam a ilusdo de se colocar fora
das préaticas de poder, mas criam mecanismos que valorizem o exercicio da diferenca e
da liberdade entre os atores ali envolvidos no exercicio ético de vidas afirmativas,
distantes de qualquer forma de representacdo. A criacdo de modos de existir anarquicos
situa-se na ultrapassagem da exploracéo e das praticas de dominacao. Inventar existéncias
é ir além de resistir ao poder.

E na relagio cotidiana e nos diferentes espacos de sociabilidade que
estabelecemos os acordos de liberdade. O pacto com o outro ndo deixa de ser um pacto
consigo mesmo. Trata-se de articular um calculo associativo, tomando o outro por ocasido
e ndo por testemunha. O exercicio da diferenca em cada um afirma-se na diferenca do
outro, para criar o phatos necessario da relacdo libertaria. Ja no século XIX, Mikhail
Bakunin denunciava a falacia da fantasia da ditadura do proletariado e seus dirigentes
para propor a associacao livre generalizada:

“So6 sou verdadeiramente livre quando todos os seres humanos que me
cercam, homens e mulheres, séo igualmente livres. A liberdade dos outros,
longe de limitar ou negar minha liberdade, € ao contrério a sua condigédo
necessaria e sua confirmagdo. Eu me torno livre no verdadeiro sentido apenas
em virtude da liberdade dos outros, de modo que quanto maior 0 nimero de
pessoas livres ao meu redor, quanto mais profunda e mais abundante torna-se
minha liberdade.” (BAKUNIN, 2002. p. 47-48)

O desafio de lutar pela liberdade junto ao outro se da no agonismo como continua
e incessante relacdo. Nesta associacdo, a disputa para ser livre ndao ocorre com a

destruicdo do outro, mas pelo contrario, é na legitimacdo do outro que a existéncia de



cada um se funda. Este desafio situa-se também na lucidez e na certeza que o campo de
batalha nunca acaba por completo.

A agonistica torna-se a propria arte do encontro, num exercicio pelo qual ndo ha
descanso para confeccionar nossos pactos de liberdade. N&o se trata também de almejar
um ponto final, acreditando numa vitéria derradeira da liberdade. Na agonistica, a pratica
de liberdade ¢ um movimento permanente. A liberdade nunca é entregue por outro,
consentida ou autorizada: o trabalho que o individuo deve exercer sobre si € 0 exercicio
cotidiano necessario, que tem a forma de um combate a ser sustentado, sem uma vitéria

a ser conquistada por completo.

luta da vida cotidiana

As praticas libertarias ocorrem em associa¢des pontuais, renovaveis e capazes de
ser rescindidas a qualquer momento, mas sempre formuladas em espagcamentos distantes
do grande poder. Sao préaticas de resisténcias construidas a partir de formas de viver, amar
e produzir que criam rupturas nas formas tradicionais de ac¢ao politica. Elas reivindicam
e inventam outras praticas de resisténcias, que evitem o risco em alimentar o fetiche
participativo.

A contestacdo radical dos anarquismos ao jogo participativo das democracias
liberais requer uma atitude cotidiana de afirmacdo, uma coragem para subverter a logica
da vida assentada nas normatiza¢Ges. Nada de revolugdo nacional ou planetaria, mas de
momentos que escapam aos modelos dominantes. As transformagfes ocorrem em torno
de cada um, em acontecimentos que integram pessoas com interesses comuns e capazes
de produzir microfissuras nos microfascismos disseminados de forma capilar. Nada
também de desejar um Estado melhor, uma sociedade pacificada ou um futuro feliz. Nas
pequenas guerras da vida, a luta libertaria afirma-se como combate incessante.

Para Edson Passetti (2003), “o anarquismo ¢ antes de tudo uma pedagogia.” (p.
234), uma pratica de vida que se ramifica pelas relac6es sociais desestabilizando préaticas
de dominacdo e fazendo emergir invengGes no amor, no trabalho e nas amizades. E
continua dizendo que “sua preocupagdo principal encontra-se em dissolver as relagdes de
soberania centralizada que funcionam de baixo para cima e de cima para baixo, como
sendo a constante do poder. A reflexdo acerca do poder ndo deduzido do Estado €
deslocada para 0 &mbito de uma reversao das relacGes de poder em funcéo da liberdade,

0 que sera a tonica em todo o anarquismo (...)” (Idem, 2003. p 234).



Assim, a anarquia ndo esté interessada na tomada do poder de Estado, na formagéo
de partidos, nem nas demais estratégias tornada “natural” da grande politica. Também
ndo almeja a criacdo de uma sociedade anarquista, visto que sua efetivacédo ja produziria
uma contradigdo em si mesmo. Mas busca formular sociabilidades ancoradas no presente,
responsaveis por estabelecer espacos transitorios mais ou menos livres. Seu foco estd em
conceber praticas que invistam na auto-organizacao e na valorizacao radical do singular
como elementos para a confec¢cdo de vidas livres. Todas estas estratégias, que ndo sdo
atingidas pelas vias parlamentares, sejam elas pertencentes a divisdo entre esquerda ou
direita, ancoram-se nas formulag@es entre as praticas de poder e as praticas de liberdade.

Para isso, alguns desses procedimentos ja comentamos aqui. As praticas de
liberdade seriam formas, segundo Foucault (2004) para criar possibilidades ao individuo
de inventar para si novos modos de existéncia, experimentando a vida, enfrentando os
modos de assujeitamento pelos quais corremos o risco de sermos dragados. Nesse
contexto, a liberdade, pensada como pratica, ganha contornos de resisténcia e de recusa
necessarias aos jogos de identidade.

Importante que se diga ainda, a liberdade para Foucault ndo deve ser confundida
com liberagdo, embora esta seja uma condicdo necessaria. A liberdade para ele estd na
ordem dos ensaios, das experiéncias, das cria¢fes, singularizados em cada existéncia e na
invencdo de seus proprios caminhos. Assim, as experiéncias das praticas de liberdades,
sempre sujeitas a reveses, nunca sdo tomadas como algo definitivo ou como vitoria final.
Muito menos assumidas por qualquer tipo de delegacéo, e nem vistas como o fim de toda
dominacéo.

O cuidado de si € um constante (re)inventar-se, buscando para isso as préaticas de
liberdade como condicdo de estar no mundo, uma atitude, simultaneamente, solitéria e
coletiva. Mesmo entendendo que “o cuidado de si vem eticamente em primeiro lugar, na
medida em que a relagdo consigo mesmo ¢ ontologicamente primaria.” (FOUCAULT,
2004. p. 272), estar em permanente percepcdo e relacdo ao outro é a prerrogativa
necessaria ao pacto ético. Nas praticas de liberdade, o exercicio agonistico, quando
desconectada ao outro, pode rapidamente tornar-se algo contra o outro, desprezando 0s
sinais e indicativos da relagdo. Para Foucault, “Se vocé se cuida adequadamente, ou seja,
se vocé sabe ontologicamente o que é, se também sabe do que € capaz, se sabe o0 que é
para ser cidaddo de uma cidade, ser o dono de sua casa (...), voc€ ndo pode a partir deste

momento abusar do seu poder sobre os outros” (FOUCAULT, 2004. p. 247).



A perspectiva libertaria de associacdo, portanto, busca continuamente a criagdo
de um balanceamento de interesses que possibilite um arranjo de forgas. A sincronia,
alias, torna a tarefa dificil, aleatoria, uma obra aberta no instante de cada encontro. Os
anarquismos afirmam-se em instantes dindmicos e entende que ndo ha prética de
liberdade possivel sem a permanente consideracdo do outro. Nao pela nogdo de amor ao
proximo, mas por entender que € com 0 outro que se estabelece o real sentido do eu. A
liberdade pensada também como autonomia vivida por um encontra seu significado e seu
retorno quando a troca é simétrica. Quando esta simetria se desfaz, ha falta de ética e
consequentemente tendéncia para a dominagao.

O exercicio de sociabilidades anarquicas exige que se estabeleca um principio
seletivo em relacdo aos demais, a partir do qual se eleja os que estdo mais proximos de
si, daqueles que se remete a outros circulos mais distantes. Esta serd uma escolha prépria,
seguindo o proprio designio, jamais por imposicdo de uma moral universal ja
preestabelecida ou por qualquer no¢do de Bem que se coloque a priori. Sera a propria
analise, a partir das informacBes que sdo dadas pelos demais, num conjunto de
circunstancias, atitudes e sinais, que cada um escolhe ou ndo pela possibilidade de
encontro e troca ética. O principio seletivo serd, pois, absolutamente individual, jamais
genérico; se inscrevera a cada instante de realidade e estard em permanente movimento.

Nas praticas de liberdade, ¢ necessario criar novas formas de existir para
langarmo-nos ao combate sobre qualquer forma de poder que possa se transformar em
hierarquias. A aposta ética-politica da anarquia assume, assim, uma postura ativa na
construcao de uma poténcia de viver que ocorra pela interpretagdo do mundo através da
razao e da reflexdo. Também por uma postura afirmativa sélida e engajada, distante de
todo niilismo ou ressentimento. Esta vontade de viver o presente ¢ a tentativa de esculpir

o proprio estilo, através da atitude libertaria e de uma maneira de atuar horizontalmente.
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